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			INTRODUCCIÓ

			 

			 

			 

			 

			1. Perfil biogràfic

			 

			Emmanuel Mounier nasqué a Grenoble l’1 d’abril de 1905. El caliu familiar i l’entranyable relació amb els pares, la germana i els avis van fer de la seva infància i joventut una època molt fructífera, fins a l’extrem que el seu deixeble Domenach ha atribuït la densitat de la seva obra a aquesta llarga i rica etapa inicial. La seva era una família unida, culta i profundament religiosa. El pare, de salut fràgil, treballava en una farmàcia, mentre la mare, pràcticament sola, portava endavant els fills. Emmanuel, tot i tenir una germana tres anys més gran, va viure moltes èpoques com a fill únic i això li féu assumir la soledat amb tota naturalitat. A més, la precarietat econòmica i la mala salut del progenitor, viscudes sense dramatisme, van crear en ell una consciència desperta i atenta al que passava al món. Durant aquests anys consolida una sòlida personalitat, sota una enganyosa aparença de fragilitat, caracteritzada per la puresa de sentiments i d’actituds i per la tossuderia d’obrar a consciència en tot moment. L’entorn muntanyenc, com li agrada de descriure’l, hi afegeix el sentit de la terra, de les pròpies arrels, i un accentuat realisme. La fecunditat d’aquests primers anys deixa una forta petjada en la seva vida i el converteix en un etern infant, amb una alegria contagiosa, herència de l’harmonia familiar.

			La dedicació del jove Emmanuel a la filosofia no és immediata en acabar l’educació secundària. Per no contradir el desig familiar que es consagri a la medicina, malda més d’un any per tirar endavant aquests estudis. No s’hi sent a gust, però, i després d’una època de fort malestar i d’insatisfacció, l’any 1924 els deixa per començar filosofia a la Universitat de Grenoble. Allà entra en contacte amb Jacques Chevalier, que no és un professor convencional. Més enllà dels temaris establerts oficialment i de les classes magistrals, ensenya els seus alumnes a llegir i a meditar grans obres filosòfiques, amb una especial atenció a Pascal, Descartes i Bergson. Chevalier esdevé el primer mestre de Mounier. Com a tal, desvetlla la seva passió per la filosofia i n’estructura els fonaments. L’octubre del 1927 el deixeble se’n va a París, a completar els estudis a la Sorbona. Els tres anys passats a Grenoble l’han apropat molt a l’espiritualisme bergsonià del mestre. Interessat en una bona formació del seu alumne predilecte, Chevalier el posa en contacte amb el pare Pouget. Mounier deu a aquest religiós lazarista cec la seguretat amb què es mou en el camp de la teologia. Dos cops per setmana i durant tres hores, des de final del 1927 fins a l’inici del 1933, treballen junts la Bíblia. El pare Pouget li inculca una actitud per llegir els textos sagrats, una hermenèutica fenomenològica: se’ls deixa parlar i testimoniar per ells mateixos.

			En un entorn estrany, ben diferent del seu medi habitual, no triga gaire a sentir-se desplaçat. L’ambient cosmopolita i escèptic de la capital difícilment s’ajusta al seu tarannà adust i profundament espiritual. Tanmateix, l’estiu del 1928 aprova unes oposicions a agregat amb el número dos. En la distància, manté viva la vinculació amb el món cultural de Chevalier. Hi empelta, però, la influència de Péguy. A la fi del 1928, a París, s’inicia la relació amb Jacques Maritain, envers el qual tenia una certa prevenció, herència dels anys a Grenoble. L’interès comú per l’obra de Péguy els aplega. Si l’un és un filòsof reconegut, l’altre no és més que un jove inquiet. Maritain acull cordialment Mounier i el convida a les reunions de Meudon, punt d’encontre ecumènic d’intel·lectuals, on ell i la seva esposa Raïssa exerceixen d’amfitrions. Al llarg dels anys 1929 i 1930 les inquietuds de Mounier es desplacen dels temes literaris i filosòfics als problemes polítics i socials. El seu itinerari intel·lectual ha anat fent un gir: de Jacques a Jacques. La influència de Maritain s’imposa a la de Chevalier: l’humanisme integral, paradigma d’una modernitat d’inspiració cristiana, substitueix la concepció tradicional de la cristiandat. Chevalier veu com el deixeble s’escapa de les seves mans. Amb la sortida al carrer d’Esprit es consuma la ruptura interior de Mounier en relació amb la influència de Chevalier i allò que ell representa. Aquesta divergència té un caràcter epistolar entre el 1932 i el 1934. L’any 1936, el posicionament respectiu davant de la Guerra Civil Espanyola fa esclatar obertament la polèmica entre ambdós. Finalment, els compromisos antagònics en relació amb el règim de Vichy tanquen el cicle de la seva amistat. Tanmateix, al març del 1946 Mounier escriu una carta a Chevalier, que es troba empresonat per la seva participació en un dels governs del mariscal Pétain, amb el desig sincer d’un retrobament.

			Retrocedint en el temps, l’any 1930, la Fundació Thiers denega a Mounier la beca sol·licitada per elaborar la tesi doctoral. Aquesta tenia per objecte aprofundir en l’obra del místic espanyol Juan de los Ángeles. Tot i la precarietat econòmica, decideix restar a París. A l’escalf de Maritain, Georges Izard, André Déléage i ell mateix maduren el projecte de fer una revista, a l’estil dels Cahiers de la Quinzaine, éditats per Péguy, que agrupi els interessats en un nou renaixement espiritual. L’aposta és tan seriosa que Mounier abandona la incipient carrera universitària per consagrar-se a la revista com a futur director. L’octubre del 1932 surt al mercat, malgrat les dificultats econòmiques, el primer número d’Esprit. Constitueix un esdeveniment i crea una forta polèmica, tant pel contingut com pel llenguatge emprat. En el món catòlic sobta el concepte clau sobre el qual gira el pensament de la revista: revolució personalista i comunitària. Maritain ha donat suport als prolegòmens d’Esprit i ha participat en algunes reflexions prèvies. Vist el contingut dels primers números, però, es mostra crític, estranyat per la forma en què s’ha concretat el que havien parlat anteriorment. Estan en joc dos enfocaments contraposats. Un –Maritain– postula una revista confessional, de caire obert, mentre que l’altre promou la creació d’una revista que agrupi cristians i no cristians en un projecte comú. Maritain dissenteix del contingut i del to de la revista, massa agosarat i equívoc als seus ulls pel que fa al posicionament respecte al catolicisme. La resposta de Mounier sempre és constructiva i consisteix a incorporar el que la crítica té de positiu. Les divergències entre ambdós no fan referència, tanmateix, a les grans opcions. Les preses de posició essencials els són comunes. Quan sorgeixen dificultats, Maritain intervé, posant en joc el seu prestigi en els mitjans eclesials per protegir Esprit. Davant els intents de sectors de l’Església propers a l’Action Française, encara influent entre l’episcopat malgrat la prohibició papal, de propiciar la condemna vaticana de la revista amb l’argument que practica un sincretisme confús i filocomunista, Maritain avala amb la seva autoritat Mounier i Esprit.

			En paral·lel a aquestes activitats, del 1932 fins a quasi l’inici de la Segona Guerra Mundial, Mounier exerceix la docència uns quants dies a la setmana al Lycée Français de Brussel·les, bo i cercant un complement als pocs ingressos procedents del seu sou com a director. El mestratge no li és estrany. Des del curs escolar 1928-1929 ha donat classes a diversos centres, com ara al Lycée de Saint-Omer, a Lille. A més, a petició de Jean Guitton, des de principis del 1929 escriu articles i participa en recessos i jornades d’estudi del moviment de les Davidées. Mlle. Silve, la fundadora, ha agrupat les mestres catòliques de l’ensenyament públic. Enmig de l’anticlericalisme dels uns i el clericalisme dels altres, les Davidées mantenen una posició personal i professional molt difícil a l’escola pública francesa. El moviment representa per a elles un punt de referència i un suport espiritual en la seva tasca. Mounier en queda fortament impressionat. Valora la seva frescor d’esperit. Descobreix amb sorpresa com una activitat realitzada sense gaire estructura dóna lloc a una forta unió en una tasca compartida, a una amistat espiritual. És clar l’impacte que les Davidées tenen en el seus projectes. En efecte, des dels orígens la revista està associada a un moviment polític. Sota el lideratge d’Izard i Déléage, la Troisième Force pretén ocupar un espai entre el capitalisme i el comunisme, en la línia de moviments i revistes com ara Ordre Nouveau o Plans, que formen la generació dels no conformistes dels anys trenta (Andreu, 1991). La revista alimenta de pensament el moviment, i aquest posa en pràctica els seus principis. Tanmateix, de mica en mica es van distanciant. L’allunyament culmina al juliol del 1933, quan Izard i Mounier publiquen a Esprit un «Avertissement» en què comuniquen la fi dels lligams institucionals. En el moment de la ruptura es funda l’associació Amis d’Esprit, que aplega un conjunt de grups d’estudi. Afavorint la descentralització del seu funcionament i de la seva vida interna, aquests grups seran una de les originalitats i una de les grans forces de la revista, i faran possible la incidència del personalisme en altres països. Això propicia la creació d’un moviment internacional que arriba fins als nostres dies, amb l’epicentre en l’associació Amics d’Emmanuel Mounier. 

			Pel juliol del 1935 Emmanuel Mounier es casa amb Paulette Leclercq. Una abundant correspondència ressegueix l’itinerari dels quinze intensos anys de vida en comú. És innegable que la vida matrimonial els fa avançar cap a una major plenitud personal. La greu malaltia de la seva filla Francesca els posa a prova, però el dolor compartit resulta ser una font d’humanitat. Els Mounier mostren una ferma voluntat d’acceptar i transformar el dolor, fins i tot quan ateny un ésser estimat. En fan causa de major comunió entre ells i amb Déu i ho viuen com una experiència de personalització. En el seu afany d’obrir-se als altres i de crear nuclis que siguin testimoni d’una nova civilització personalista i comunitària, planegen un Centre Esprit. En la postguerra, el somni es materialitza a Châtenay. Domenach,[1] com a participant de l’aventura, la descriu en termes d’una amistat entre famílies, les quals estableixen un lligam de vida tot conservant l’autonomia pròpia.

			Mounier és una persona compromesa. Com a director d’Esprit s’aboca a la interpretació dels problemes del seu temps, amb l’afany de donar-hi resposta per contribuir al bé comú. L’equip redactor de la revista no defuig el tractament de cap tema, per molt difícil i delicat que pugui resultar. Ni quan el pensament personalista encara no està prou elaborat, no accepta de refugiar-se en l’estudi ni deixa passar les qüestions controvertides. Entorn de la Guerra Civil Espanyola s’exemplifica abastament aquesta actitud permanent de recerca de la veritat. L’aixecament militar de juliol del 1936 provoca l’inici d’una cruent conflagració, que impacta fortament la intel·lectualitat catòlica francesa. La croada franquista aixeca la bandera de la religió, de la defensa de l’Església catòlica i del seu magisteri. Bona part de l’episcopat espanyol subscriu aquestes afirmacions i dóna suport a l’Alzamiento. Des del primer moment, però, Esprit denuncia l’equívoc consistent a identificar la catolicitat, sense més, amb una revolta militar motivada per interessos polítics i econòmics a més dels purament religiosos. En una carta oberta a José María de Semprún, corresponsal d’Esprit a Espanya, Mounier reflexiona sobre les lliçons polítiques que cal extreure de l’esclat de la guerra i de l’actitud d’aquest catòlic fidel al govern de la República.[2] Quan Maurici Serrahima, membre emblemàtic d’UDC i corresponsal de la revista a Catalunya, és empresonat a Barcelona pel SIM (Servicio de Información Militar), l’any 1938, sota l’acusació falsa de ser el cap de la Falange local, Mounier fa intenses gestions per aconseguir el seu alliberament, anunciant que la revista plantejaria el cas, amb tot l’abast públic que calgués. L’un i l’altre són acollits per Mounier en el seu exili francès.[3] 

			A propòsit de la seva controvertida activitat pública, Lacroix sosté que Mounier manté una actitud que es mou en el difícil equilibri entre implicació i distanciament. És a dir, un pensament que resta lliure, sense empresonar, a l’interior dels seus compromisos. Això fa que pugui participar en tota mena d’activitat sense por a perdre-s’hi ni posar en perill la seva independència (1968). La decisió de publicar Esprit sota el règim de Vichy n’és un bon exemple. Malgrat l’oposició de moltes persones del seu entorn, reticents als equívocs d’una implicació amb el nou règim, ell creu que cal aprofitar les escletxes que presenta l’administració pétainista per alimentar espiritualment una generació de joves que, altrament, s’educaran sota una cultura totalitària. Aquestes escletxes fan referència als conceptes bàsics de la ideologia del mariscal. Mounier es veu capaç d’emprar-los en un sentit diferent i donar al conjunt resultant un caràcter clarament personalista, plenament fidel al que ha estat sempre Esprit. I ho aconsegueix: en lluita constant amb la censura vigent, manté viva la revista fins l’agost del 1941. L’aposta a favor de la formació dels joves el porta a implicar-se en diverses institucions oficials: la famosa escola de quadres d’Uriage i els moviments Jeune France i Compagnons. A Uriage, Mounier deixa una forta empremta entre els formadors i contribueix decisivament a l’evolució ideològica del director, Dunoyer de Segonzac, d’orígens familiars i conviccions tradicionalistes. De fet, les idees personalistes contribueixen al desafecte de certes elits vers un règim que, d’antuvi, les havia privilegiat. Quan el doble joc es fa massa evident, i arran d’un seguit de denúncies sobre la deslleialtat de Mounier amb la Revolució nacional, les autoritats tanquen Esprit i prohibeixen el seu treball a Uriage i a les altres institucions. L’empresonen el 15 de gener de 1942, sota vagues acusacions d’instigar intel·lectualment la resistència incipient. 

			Si aquest episodi de l’activitat de Mounier resulta controvertit en els mateixos cercles de la revista, fora d’aquests encara és més intensa la polèmica. L’any 1950, Roger Garaudy l’acusa de connivència amb el règim del mariscal, espigolant en els números d’Esprit de 1940-1941 unes quantes frases per mirar de posar-lo contra les cordes. Quaranta anys després, B. H. Lévy[4] presenta un Mounier col·laboracionista, amb l’argument que ha estat un dels intel·lectuals pétainistes més implicats en la formació de l’elit de Vichy, almenys entre juny del 1940 i final del 1941. En el fons, la crítica de Lévy se centra a considerar que Mounier ha contribuït a legitimar, més enllà de la seva voluntat, un règim que desplega motu proprio una política agressivament antisemita, fet que desmenteix la tesi esgrimida en favor del mariscal Pétain durant el seu judici, en el sentit que estalvia als francesos mals majors en temps de l’ocupació nazi. Un punt de vista similar sosté Zeev Sternhell,[5] que argumenta que el compromís de Mounier amb la Revolució nacional reflecteix les seves preses de posició dels anys previs, quan criticava la democràcia, l’individualisme i el materialisme. Tanmateix, a Mounier no se li poden imputar vel·leïtats pétainistes. Utilitza les institucions i la legalitat existents per difondre un pensament de característiques clarament no totalitàries. Bona prova d’això són els posicionaments públics d’Esprit, davant dels conflictes promoguts per les potències de l’Eix i pel franquisme: invasió d’Etiòpia, Guerra Civil Espanyola o pacte de Munic. Són textos en els quals Mounier mostra una gran lucidesa política, tal com la història ha demostrat. Ara bé, tampoc no es pot negar que el personalisme i el tradicionalisme, que forneix d’ideologia el règim del mariscal, coincideixen en algunes crítiques recurrents i beuen, en part, de les mateixes fonts. Péguy és una referència comuna, interpretada diferentment, però. En realitat, la Revolució nacional s’apropia de Péguy per fer una exaltació de la nació com a absolut. 

			Un cop empresonat i vist que les autoritats dilaten en el temps el judici, Mounier protesta i fa una vaga de fam del 19 al 30 de juny de 1942. El diari dels dotze dramàtics dies es publicarà pòstumament a Esprit, el 1950. És un document excepcional, amarat d’espiritualitat. S’hi reflecteix el seu estat d’ànim i també els dubtes i les angoixes del sacerdot de la institució penitenciària de Vals-les-Bains, el qual, aconsellat pel professor de moral del seminari local, priva Mounier de rebre la comunió perquè està posant en perill la pròpia vida. Finalment, és absolt pels tribunals de Vichy i es refugia a Dieulefit, un petit poble situat en un racó de la Droma a 380 m d’altitud. Té una presència important de vilatans de religió protestant. Entre el 1940 i el 1944 és un reducte de llibertat i una terra d’asil. En el poble, hi viuen refugiats centenars de jueus i d’intel·lectuals i artistes francesos, a l’empara d’unes persones valentes que falsifiquen documents oficials i hostatgen els fugitius a les escoles, en domicilis particulars i en hostals de la zona, amb la complicitat silent de tota la població, inclòs el batlle nomenat per les autoritats del règim. Esdevé un focus de cultura i de llibertat enmig de la barbàrie. En aquesta vila, Mounier hi escriu el Traité du caractère i L’affrontement chrétien. S’ha parlat molt del que s’anomena el «miracle de Dieulefit». Per què la Gestapo no hi intervé i empresona els fugitius, com fa en els altres pobles de la rodalia? Sembla que els nazis estan assabentats del que s’hi cou i s’esperen a reunir forces suficients per afrontar amb garanties l’operació de càstig. Quan la poden efectuar, finalment, els italians es fan càrrec de la zona, fet que impossibilita una acció punitiva com la planejada. En tot cas, un poble que duu per nom Déu-ho-féu ha de tenir quelcom d’especial. D’altra banda, molts dels col·laboradors d’Esprit i el gruix de l’equip d’Uriage, amb Dunoyer de Segonzac al capdavant, s’incorporen a la resistència quan Laval tanca l’escola a finals del 1942.

			En la postguerra i fins a la seva mort, l’any 1950, Mounier participa en els debats públics més rellevants. El tema de la relació amb els comunistes suscita tensió entre els catòlics. Precisament, la disposició de Mounier a col·laborar-hi el fa objecte de moltes crítiques. Obviant per viscerals els atacs procedents de persones properes a l’antiga Action Française, dels quals n’és un exemple el llibre de Calbrette, Mounier le mauvais Esprit, la discussió amb el pare Fessard resulta paradigmàtica. La polèmica s’inicia amb una conferència d’aquest jesuïta, intitulada «Le Communisme va-t-il dans le sens de l’Histoire?». El seu contingut motiva una rèplica de Mounier, que veu el seu pensament distorsionat i, alhora, incompresa la direcció seguida per Esprit, tal com expressa en una carta que li dirigeix el 9 de març de 1948, en què respon taxativament a les acusacions de filocomunisme. Per contra, escriu que la postura de la revista consisteix a afirmar que hi ha elements d’alliberament en el comunisme que no es poden ignorar. 

			Al novembre del 1948 Mounier publica, en el número 150 d’Esprit, l’article «Els cristians progressistes», en què comenta el primer congrés convocat per aquesta organització i valora positivament l’obertura de mires en relació als marxistes. Al gener de 1949 el pare Fessard publica a Études un article intitulat «Le cristianisme des chrétiens progressistes», on blasma la seva predisposició a col·laborar amb el Partit Comunista. El text analitza extensament i críticament la coherència racional dels postulats que mantenen. Pròpiament, però, la preocupació fonamental de l’autor és el suport que els atorga Mounier, atesa la seva trajectòria i influència en els ambients cristians. L’acusa de voler resoldre els problemes del capitalisme creant-ne de nous amb el comunisme. El número de març del 1949 d’Études conté la resposta del filòsof. El mateix número de la revista acull la puntualització de Fessard, «Réponse à E. Mounier», redactada en un to conciliador. Es ratifica en la seva prevenció envers una actitud connivent amb els comunistes per part d’Esprit. Val a dir que la relació entre la revista i el Partit Comunista Francès mai no arriba a ser gaire fluida. Barlow la qualifica de tumultuosa. Mounier dissenteix de determinats aspectes de la revolució soviètica, com el materialisme filosòfic, la persecució de la religió, el realisme socialista en l’art o el determinisme. Tanmateix reacciona als atacs recurrents dels comunistes —cal recordar el cas Garaudy— aprofundint en la lectura i en la comprensió del pensament de Marx. Mor el 22 de març de 1950, deixant obert sobre la taula un llibre d’aquest autor. Poc avesats a una dialèctica d’aquestes característiques, els uns i els altres no entenen gaire el seu tarannà. De totes formes és evident que Mounier té el coratge de viure en una certa precarietat intel·lectual, producte d’una ebullició constant a la recerca de la veritat, una veritat ben allunyada de les seguretats simplificadores.

			 

			 

			2. El mestratge de Mounier

			 

			Més que una filosofia stricto sensu, el personalisme és una matriu filosòfica, una inspiració que Mounier vol encarnar en tots els terrenys, per comprendre la realitat i transformar-la a la llum d’una antropologia humanista de llarga tradició. Per analogia, es poden considerar personalistes les filosofies que privilegien la persona. D’aquí que es perjudiqui el personalisme si se’l concep com una filosofia particular, posada al mateix nivell que les altres; llavors pren la forma d’un eclecticisme vague que no fa res més que decebre aquells que creuen justament que un raonament vertader ha de ser rigorós i sistemàtic. En aquesta interpretació hi ha plena coincidència. Ricoeur[6] argumenta que la seva gran aportació rau a proposar als filòsofs de professió certes tonalitats. Guissard[7] afirma que ofereix un filó filosòfic, unes formes teòriques i pràctiques vàlides per a diverses filosofies. Segons Danese, «Mounier ha deixat idees-guia, directrius espirituals. Sobretot, en posar en el centre la persona, ha indicat que ella constitueix el punt de referència de la vida política i social».[8] Finalment, Sáez[9] sosté que, més que una doctrina, el personalisme intenta recrear un clima, una orientació.

			Els qui han conegut personalment Mounier coincideixen a destacar l’empremta que els ha deixat. El número 174 d’Esprit, del 1950, publicat arran de la seva prematura mort amb el títol «Une vie», consagra les cent quaranta pàgines a fer una panoràmica força exhaustiva del seu mestratge, a partir de testimonis, cartes i altres documents escrits. És de lectura obligada per a aquells que vulguin conèixer de prop el clima espiritual i la relació humana teixida entorn de la revista. Lacroix proposa les coordenades per a una plena comprensió del personatge amb l’argument que, pròpiament, no ha estat un gran filòsof sinó un gran educador. Domenach, un dels darrers deixebles, l’entronca amb l’humanisme clàssic en presentar-lo com un savi en el sentit socràtic: un pensador que no separa la recerca de la veritat de la condició quotidiana de l’home. Coetanis, deixebles o experts en la seva obra, Borne, Duméry, Ricoeur i Winock, són del mateix parer. N’emfasitzen la vàlua com a mestre de vida, despertador i entrenador, profeta i descobridor, en definitiva, com l’educador d’una generació. En tant que vocacional, aquest mestratge vertebra i dóna sentit a la vida de Mounier i n’orienta el pensament. Precisament el secret de la seva condició de persona realitzada, que gaudeix d’una existència plena, rau en la fidelitat a una vocació exercida entorn del moviment i de la revista Esprit. És en la seva vocació pedagògica on exerceix una influència més duradora. Determinar la vocació i seguir-la no és un procés que es pugui fixar a priori en tota la seva extensió, creu Mounier. Entesa com un impuls i una llum, s’obre camí mitjançant la interiorització enriquida per la vivència continuada dels esdeveniments i pel diàleg sincer amb els altres. Segons ell, pren la dimensió d’una crida personal i transcendent o, més ben dit, personal en la seva forma de ser transcendent. I s’encamina durant la vida a través d’un seguit d’enfrontaments. Ser fidel a un mateix suposa, així, prendre decisions que impliquen ruptures en la trajectòria seguida fins a aquell moment. 

			Al llarg del procés de construcció i seguiment d’una vocació, doncs, són inevitables els trencaments: no amb les persones concretes a les quals es vol fer entendre el sentit de cada decisió, sinó amb la línia d’actuació seguida fins llavors, convertida en una inèrcia que pot acabar desvirtuant el propi alè vital. Molts cops això suposa rebutjar les expectatives que els altres han projectat sobre un mateix. En la vida de Mounier, les ruptures, encara que meditades, no deixen de ser doloroses. Quan sigui possible mirarà d’estendre ponts cap als seus interlocutors, sovint persones molt estimades, per preservar-ne la relació malgrat el conflicte existent. N’hi ha cinc que encaminen definitivament la vocació latent. La primera implica contradir els desigs familiars. L’any 1924, després d’un recés espiritual predicat pel pare Décisier i precedit d’una gran insatisfacció personal, pren el determini d’abandonar els estudis de medicina i començar filosofia. El ferm convenciment mostrat venç fàcilment la resistència dels progenitors. La segona es produeix arran de la mort d’un gran amic a París. La desaparició de Georges Barthélemy desencadena una crisi d’identitat personal. És l’esdeveniment més decisiu de la seva vida fins a aquell moment i també el més cruel. No és únicament la mort el que trasbalsa Mounier: el misteri de la presència espiritual de l’amic desencadena una conversió intel·lectual i religiosa. Aquesta primera vivència intensa de dolor resulta ser una experiència fundadora, en el sentit que li obre les portes de la maduresa personal. El trencament amb el món universitari significa la tercera ruptura, la que el mena a fundar Esprit i a entregar-s’hi en cos i ànima. Resulta arriscat abandonar un futur acadèmic prometedor per un projecte clarament precari. No es tracta d’un simple canvi de feina; hi ha una crida vocacional al darrere, de la qual Péguy n’és en bona part responsable. La deriva inconformista que pren Esprit, com també l’ecumenisme del consell de redacció i l’acolliment de col·laboradors no creients, xoquen amb la concepció professada per Chevalier d’allò que ha de ser una revista catòlica i amb les esperances concebudes per Maritain en un projecte nascut sota la seva tutela. És una nova ruptura: Esprit no respon a les expectatives dels mestres de Mounier i d’amplis sectors del món catòlic. Fins i tot la seva mare s’exclama pel to que adopta la revista! La separació amb la Troisième Force constitueix la darrera ruptura. Comporta el distanciament respecte dels amics Izard i Déléage, amb els quals inicià la singlada. En tornar a començar, Mounier aclareix el sentit i l’orientació de la tasca que duu entre mans i s’allunya de l’esfera política més convencional. 

			El mestratge de Mounier es fonamenta en una concepció de la persona com a ésser relacional, present entre els altres i compromès amb el món, que es vertebra entorn d’una vocació. De fet, la seva biografia és la millor plasmació d’aquesta antropologia personalista, atès que hi ha una identitat substancial entre ell i la filosofia que professa. En reconciliar filosofia i vida, pensament i acció, ens trobem amb un mestratge exercit i viscut amb coherència, a través del qual testimonia entre els homes allò en què ha posat la seva fe. A més, implanta un nou estil en les relacions personals; és l’home del diàleg per excel·lència. En un fons de cordialitat i d’optimisme, la densitat de la seva presència i la unitat i l’harmonia que irradia, el fan especialment apte per a la relació humana. Tanmateix, el que caracteritza la tasca de Mounier és l’afany de desvetllar la vocació de les persones i d’ajudar-les a créixer, fent una crida al més pregon de cadascú, a través del moviment de denúncia i de fidelitat, de ruptura i de compromís constitutiu de la funció profètica. Per afavorir el despertar de la persona, converteix els grups entorn d’Esprit en espais on hi ha present gent amb una vocació preclara, com Maritain, Berdiàiev o ell mateix, que esdevenen models d’una vida autèntica, plenament congruent amb si mateixa. D’altra banda, atès el caràcter marcadament singular de la crida interior, considera imprescindible fer un seguiment de la persona adaptat a la particularitat del seu itinerari. Desbordant el marc d’una relació convencional mestre-deixeble, realitza un acompanyament basat en el respecte i en la voluntat de potenciar els dinamismes de personalització que fan possible l’assoliment de la pròpia identitat. Tot plegat afaiçona un mestratge ben singular, arrelat en una antropologia humanista, en què el missatge i el missatger són dues cares de la mateixa moneda.

			Com a director i veritable ànima d’Esprit, passa llargues tardes, amb la porta oberta, acollint col·laboradors i lectors. D’aquí que siguin innombrables els qui l’han retrobat personalment. Com rememora Duméry,[10] aquest home tan ocupat té temps per rebre les persones i embolcallar-les amb la seva afabilitat. L’interès pel seu interlocutor es tradueix en una atenció intel·ligent, un tracte del cor i l’esperit que fan venir a cadascú, davant seu, les ganes de ser ell mateix, només ell mateix, sense forçar ni falsejar res. Una discussió amb ell és aprofitable perquè és natural, plàcida, sense trampes. En un dels seus llibres, Lacroix[11] situa Sòcrates a l’origen del personalisme. El presenta com un mestre que fa persones d’aquells amb qui dialoga, i ell mateix es converteix en un model de personalització. En el seguiment de les persones, Mounier segueix les petjades del savi atenès: aprehèn en cadascú aquell que pot néixer. Enmig del tragí que comporta editar mensualment Esprit, exerceix un mestratge consistent a estimular i reconfortar els seus col·laboradors. Exigent de mena, el to de la seva correspondència palesa que no fa concessions, ni confon l’amistat amb la complaença. És sever, quan s’escau. Si reprèn, ho fa posant-se en el terreny del seu interlocutor. Quan les circumstàncies ho reclamen, la seva crítica és dura i afilada. Tot i els possibles desacords, mai no perd la confiança en la capacitat de l’altre. No fóra just, tanmateix, cenyir el seu mestratge a la dimensió crítica. Més enllà d’aquesta, certament abundosa, emergeix un afany de respectar i de potenciar la singularitat de cadascú. No pretén tenir acòlits ni crear rèpliques de si mateix, el respecte per la llibertat intel·lectual i personal presideix sempre les relacions mestre-deixeble.

			 

			 

			3. L’antropologia personalista

			 

			Mounier erigeix el seu mestratge sobre una base antropològica. Es tracta d’una síntesi de la Revelació cristiana i d’una tradició d’humanisme a la qual ell mateix es vincula. Sòcrates n’és el pare; sant Agustí, Pascal i Kierkegaard l’enriqueixen amb la seva aportació i la fan arribar ben viva fins a Scheler, Buber i Marcel, que són els seus predecessors immediats. Tanmateix, Mounier no té un tractat d’antropologia. Hom es veu obligat a espigolar entre els seus llibres més representatius per presentar d’una manera sistemàtica la concepció personalista de l’home. En el conjunt d’una obra prolífica, el poc espai destinat a desenvolupar un tema tan important com aquest s’explica pels imperatius d’un mestratge eminentment pràctic, que prioritza la resposta als problemes de l’actualitat política i cultural sobre la reflexió purament especulativa. Tot i restar sovint implícita, però, aquesta antropologia dóna sentit i configura la praxi de Mounier, a més de constituir-se en el referent axiològic del projecte de civilització personalista i comunitària. A efectes pedagògics l’antropologia personalista es presenta aquí estructurada en tres dimensions, inseparables, que s’articulen de manera singular a cada persona en concret.

			 

			 

			3.1. LA PERSONA ÉS UN ÉSSER-AMB-ELS-ALTRES

			 

			L’antropologia personalista posa de manifest el caràcter intrínsecament comunicatiu de l’ésser humà. Al Tractat del caràcter Mounier fa una incursió en la psicologia, en diàleg i en controvèrsia amb Freud, per posar les bases d’una concepció singular de la persona. Així, sosté, el nadó descobreix l’altre abans de prendre consciència de la pròpia existència. Capta una presència amorosa que té cura d’ell, l’acarona i l’alimenta. No és fins un estadi evolutiu posterior que es replega en si mateix i s’afirma. Llavors apareixen reaccions defensives i sentiments de possessió. La descoberta del tu constitueix, per tant, la vivència primigènia de tota persona. Aquí rau la singularitat de l’ésser humà. Segons el personalisme, amb una actitud existencial d’obertura a l’altre donem continuïtat a aquesta experiència originària. Com a tal, esdevé l’eix vertebrador de la vida. A la temptació d’un solipsisme narcisista contraposa el descentrament interior, l’abandonament i l’oblit d’un mateix; una ascesi de despossessió que ens exposa i, en paraules de Marcel, ens fa disponibles per acollir l’altre. Aquest procés d’obertura reclama l’esforç constant de superació d’un egocentrisme i d’un individualisme atàvics, que operen talment un instint de protecció arrelat en les profunditats de l’estructura psíquica.

			L’encontre entre persones disponibles, tot i constituir el punt àlgid de la comunicació, s’endinsa per un camí difícil, el de la comprensió mútua. La predisposició dels subjectes implicats xoca, sovint, amb una opacitat congènita. Tanmateix, en una relació interpersonal, tal com la descriu Buber, la potència de l’amor, en vèncer els obstacles, fa possible l’aprehensió del nucli essencial de l’altre, que és el seu esperit. Dues persones que s’estimen s’uneixen mitjançant un lligam molt íntim, anomenat comunió, que les transfigura. En el marc d’aquesta experiència, la presència de l’un en l’altre (Marcel) omple el buit interior creat per l’ascesi de despossessió. Hom viu en pròpia carn alegries i penes, encerts i desencerts dels quals no ha estat protagonista en primera instància. La simbiosi d’un jo i un tu forma un nosaltres, la més petita de les comunitats on el tot sempre és més que la suma de les parts. Mounier afirma que la vivència del nosaltres, per molt intensa que resulti, no anul·la mai l’especificitat del caràcter i la vocació de cadascú, ni homogeneïtza les persones; ans al contrari, les singularitza. L’altre desvetlla riqueses colgades i dimensions desconegudes d’un mateix. La relació interpersonal reporta una fecundació mútua; transforma els subjectes implicats, projectant-los cap a una major plenitud. Així, els éssers humans es troben a si mateixos tot donant-se. Els vincles que s’estableixen activen l’empatia, i aquesta fa possible l’acolliment mutu.

			A Déu se’l troba a l’inici del camí que una persona emprèn a la vida. L’expropiació total d’un mateix en la qual es fonamenta l’obertura a la realitat de l’altre s’arrela plenament en la tradició de la mística cristiana, especialment en santa Teresa de Jesús i en sant Joan de la Creu. És una ascesi que pren sentit en l’aspiració a la plenitud de l’ésser. Ara bé, en l’encontre amb l’altre com a presència interior, Déu es revela. El tu ens aproxima al Tu, com en la paràbola del bon samarità, i el nosaltres resultant transcendeix la realitat humana i ens uneix al cos místic de Crist. Parafrasejant sant Agustí, en l’íntim del més íntim es fa present l’Absolut, per confrontar-nos amb la nostra autèntica realitat i guiar-nos cap a la plenitud escatològica. Globalment considerada, l’experiència de la relació interpersonal constitueix una via feliç d’accés a la transcendència, diu Mounier. D’altra banda, no hem d’oblidar que en la vida i en l’amor nien la solitud, el sofriment i la mort. La convivència entre persones en un món ple de problemes és una font permanent de dolor. El mal té causes diverses, moltes de les quals arrelades en un ús deshonest de la llibertat. Tanmateix l’experiència de la creu esdevé cabdal, a mesura que humanitza els individus i els encamina cap a llur interioritat. Transfigura el patiment, sobretot el viscut en comunitat, en fecundar-lo amb la presència de Déu. La via negativa d’accés a la transcendència afaiçona una espiritualitat forta.

			El personalisme defineix la comunitat com una persona de persones. Fent-ho, projecta en ella els atributs propis de l’ésser humà. Aquesta interpretació aporta una perspectiva singular a l’estudi de la sociabilitat i de les institucions nuclears que se’n deriven. La comunitat, així, és un grup travat a partir de les relacions interpersonals existents entre els éssers disponibles que la conformen. Aquests, en formar comunitat, despleguen llur dimensió d’ésser-amb-els-altres; alhora, contribueixen a forjar la comunió del conjunt, talment un ethos integrador d’un feix de lligams íntims. En la vida comunitària conreen uns valors comuns, components essencials d’allò que els uneix. Mounier estableix una jerarquia de col·lectivitats, segons el corresponent potencial comunitari. Realista com és, defuig els plantejaments ingenus i efectua una anàlisi precisa dels grups humans. En el pla inferior situa l’hom. Un món desvitalitzat i desolat, en què cada persona ha renunciat provisionalment a si mateixa, per esdevenir un qualsevol, no importa qui, intercanviable. En ser una simple juxtaposició d’individus, l’hom no constitueix ni un nosaltres ni un tot. Millor consideració li mereixen les societats vitals. En restar lligades a determinades funcions, però, no uneixen ni personalitzen prou. Tal és la idiosincràsia de les agrupacions per necessitats o interessos. Les societats racionals, filles predilectes de la Il·lustració, tampoc no arriben a constituir-se en comunitat. Malgrat estar basades en mediacions com la ciència, la raó o el dret, resulten insuficients per garantir una plena comunitat personal pel seu oblit de la persona concreta. Més enllà d’aquestes agrupacions insuficientment personalitzades, l’impuls comunitari es fa present només entre un petit nombre de persones. Tanmateix, la condició de comunitat no és permanent, sinó que s’ha d’afirmar constantment entre dos perills: la degradació en grup tancat i la dispersió deguda a una excessiva obertura a l’exterior.

			Som, i alhora esdevenim persones. A partir d’uns fonaments, ens construïm al llarg de l’existència a través de les experiències viscudes i del propi esforç de creació. Som idiosincràsia i transformació, camí recorregut i aspiració a ser, en definitiva: passat i futur, amb les circumstàncies com a rerefons. Aquest moviment d’autorealització projecta l’ésser personal en el món, i el va modulant a partir d’un fons de valors que atorguen sentit i coherència a la vida. Uns valors inherents a l’antropologia personalista: aquells que ens fan créixer d’acord amb aquesta concepció de la persona. Tot i ser deutor del tomisme renovat de Maritain i compartir, alhora, inquietuds amb Sartre i altres existencialistes, Mounier es distancia d’ambdós corrents per desenvolupar una ontologia pròpia. En Maritain troba el postulador d’una natura comuna a totes les persones denominada el «ja-definit». El seu mestre entén la vida com un procés consistent a encaminar-se cap a la plenitud metafísica, que és la plenitud de l’ésser determinat per una essència. Fidel a una concepció dinàmica de la persona, Mounier no combrega amb aquest aristotelisme. El seu rebuig respon al fet que la idea d’una natura humana permanent resulta limitadora d’allò inexplorat en el nostre esdevenir. Per contra, en la filosofia sartreana veu plasmada una indefinició radical. Entesa com a pura existència, la persona queda pràcticament reduïda al conjunt dels seus actes. Convençut que la identificació entre l’ésser i l’acció obre les portes a un vitalisme sovint irracional, no accepta l’espontaneïtat insensata que se’n deriva. En un punt d’equilibri entre extrems oposats, Mounier apel·la al concepte de condició humana per descriure allò que tenim en comú les persones i que ens constitueix com un ens singular en el món.

			 

			 

			3.2. LA PERSONA ÉS UN ÉSSER-EN-EL-MÓN

			 

			L’antropologia personalista té un caràcter marcadament realista. Està impregnada de sentit de la terra, a la manera péguyniana. S’allunya de l’optimisme ingenu i benpensant, com també de les utopies idealistes que confien cegament en la raó, valgui la paradoxa; tampoc no combrega amb l’escepticisme desesperançat ni amb aquell pessimisme conservador que concep l’home com un llop per als altres homes. No mitifica ni estigmatitza la persona, no sublima ni menysté la societat. En Mounier, els orígens camperols actuen d’antídot davant l’intel·lectualisme i el populisme demagògic. A partir d’una profunda coneixença de la condició humana, postula un optimisme tràgic. Una actitud vital que conjumina la convicció en el progrés i la paradoxa de la creu; es tracta d’un sentit dramàtic de l’existència en què els homes estan cridats a humanitzar la vida. Aquesta perspectiva emmarca la visió de la persona com un ésser del món i en el món; i permet, també, analitzar la realitat present i projectar un futur imperfecte, com tota obra humana, però susceptible de millora.

			La persona viu immersa en un entorn que ha de desxifrar, per poder-s’hi ubicar plenament i transformar-lo si s’escau; i alhora és permeable a aquest entorn, el qual forma part inextricable d’ella mateixa i n’esdevé un dels pilars. El context s’integra en la persona, la persona forma part activa del context. Així, l’ésser-en-el-món supera la dicotomia jo-món, com l’ésser-amb-els-altres trenca el binomi antitètic jo-tu. Es tracta d’una mena de tirabuixó recursiu: el jo és producte i, alhora, productor del món. El personalisme proposa un mètode d’aproximació i coneixement de la realitat, i, per tant, d’un mateix, basat en una obertura als esdeveniments i en l’ús d’una dialèctica integradora per descriure el context general que aquests afaiçonen. Rebutja les ideologies i els sistemes. Els determinismes i les relacions de causalitat inqüestionables impossibiliten la comprensió d’una realitat que és dinàmica i complexa. Més que fer-ne una descripció fidel, l’empresonen en uns esquemes conceptuals. Per deixar que es manifesti com a tal, i no projectar en ella els propis apriorismes, l’alternativa rau en l’obertura als esdeveniments. Aquests reflecteixen els canvis significatius que es produeixen en els àmbits social, polític, econòmic i cultural d’un món en constant ebullició. En estudiar-los en profunditat, aprehenem la veritat que contenen. Per interpretar-los podem recórrer a les anàlisis de molts autors, fent-ne sempre un ús crític. D’això se’n diu el mestratge dels esdeveniments: trencar les rigideses mentals i deixar-se ensenyar per allò nou que s’esdevé, capgirant el que ja se sabia sobre un objecte de coneixement en el camp de les ciències socials. D’altra banda, tot i no constituir un sistema, el personalisme té una clara voluntat de totalitat. Pretén mostrar la realitat en el seu conjunt, amb totes les tensions que s’hi donen, fent ús d’una lògica que conjugui el que ja és conegut amb les dades aportades per la interpretació dels nous esdeveniments. Es tracta d’una dialèctica integradora, en què els termes contradictoris se sostenen i s’enriqueixen mútuament. En mantenir la tensió entre els enunciats i no descartar-ne definitivament un en profit de l’altre, configura un equilibri en moviment. La síntesi resultant permet avançar en la comprensió de la realitat i ubicar qualsevol fet en un context més ampli. Tota representació que se’n faci, però, ha de tenir un caràcter provisional.

			Coneixement i acció estan estretament relacionats. Constitueixen dos dinamismes interrelacionats. Si és cert que el coneixement mou a l’acció, per les reaccions que susciten en el subjecte cognoscent les veritats desvelades, que en bona part l’atenyen a ell mateix, no ho és menys que coneixem la realitat quan fem l’intent de canviar-la. L’estudi de la societat, doncs, esdevé el primer pas en el camí que mena a la seva transformació. En aquest punt el realisme personalista s’aproxima al marxisme, el qual concep la praxi com la culminació de tot procés de comprensió de la realitat. De fet, les persones amb conviccions i disposades a assumir alguns riscos tenen una gran força. La seva actuació pot emmotllar la història, fins i tot quan actuen sobre situacions de les quals no n’han triat les coordenades. En el disseny de l’acció, Mounier descarta implementar una teoria elaborada i propugna combinar una filosofia de l’home amb l’anàlisi directa de les conjuntures històriques. Rebutja, també, la passió d’actuar dels qui cerquen purament la intensitat de l’experiència: poden produir indiferentment l’humà i l’inhumà. Igualment, critica les formes d’alienació que graviten sobre l’acció: l’evasió de la realitat, el subjectivisme espiritualista o el materialisme. Fermament assentat en l’optimisme dramàtic, encoratja l’home a una lluita viva i a un servei actiu. El personalisme assumeix la concepció cristiana de la història. Segons aquesta hi ha un progrés, tant de l’individu com de la humanitat. Aquesta historicitat té un caràcter escatològic, que és el que li atorga sentit: l’esperança messiànica de salvació. Es tracta d’una esperança que no propicia l’evasió: la creença en el més enllà desperta la voluntat d’organitzar l’ara i l’aquí. L’esperit cristià, diu el personalisme, impulsa una revolució continuada. Revolució entesa en un sentit genèric, que cal no identificar amb el reialme de Déu, a risc de promoure un clericalisme revolucionari. Tanmateix, cap fatalitat impera en el destí de l’home. L’esdevenidor no té una ruta obligada ni és el resultat mecànic d’una concatenació de fets. La persona té a les seves mans la clau del progrés. Només d’ella depèn que aquest es faci efectiu en totes les seves dimensions. Mounier incita les persones a la revolució, a fer una metànoia, una revolució interior que és el motor de la revolució exterior. El personalisme promou una acció política fundada sobre el respecte a la persona, la preocupació comunitària i l’obertura al món modern, del qual es desprenen uns nous valors i unes necessitats emergents.

			La persona es compromet a si mateixa en cada decisió presa, perquè tota ella s’hi implica; també posa en joc els seus valors en qualsevol acte que realitza. En el fons, una successió de compromisos dóna raó de la trajectòria vital. Mounier considera que la vàlua d’un ésser humà rau en la quantitat i, sobretot, la qualitat de les obligacions contretes. Com a filosofia de l’acció, el personalisme aposta per l’engatjament, fins i tot en la foscor, quan els termes d’un dilema no són prou clars. En tot cas, és millor equivocar-se en l’elecció que inhibir-se per por a l’error. Si fallem, que sigui per la nostra audàcia. Els riscos que assumim ens alliberen de la connivència amb el desordre establert: una aparença d’ordre que emmascara múltiples renúncies i mesquineses per part dels individus i de les col·lectivitats, als antípodes dels ideals proclamats. Als qui blasmen les servituds de l’acció, al·legant un afany de puresa, Mounier els respon que totes les situacions són impures i ambigües. Pretendre no embrutar-se mai les mans comporta un pecat d’omissió. No hi ha cap causa absolutament clara i neta, exempta de contradiccions. Totes arrosseguen ombres. Entre el blanc i el negre, tanmateix, l’existència es declina en una àmplia gamma de grisos. Això no implica, òbviament, renunciar als propis valors. Precisament la consciència de la impuresa de la nostra causa, de la pròpia fal·libilitat, ens allunya del fanatisme i de l’autocomplaença i purifica les conviccions que professem. Immers en la tensió entre el desig i la realitat, entre les conviccions i la responsabilitat, entre la grandesa d’uns ideals i la petitesa del viure quotidià, l’ésser-en-el-món construeix el seu projecte de vida i afaiçona, alhora, el món en què li ha tocat viure.

			 

			 

			3.3. LA PERSONA ÉS UN ÉSSER VOCACIONAL

			 

			La vocació dóna sentit a la vida i articula interiorment les persones. Cada ésser té una significació tal que no pot ser substituït en el lloc que ocupa dins de l’univers humà. Precisament, l’harmonia del conjunt reclama que cadascú exerceixi la seva singularitat. Mounier entén la vocació com l’exigència interior de ser un mateix amb plenitud, com una crida espiritual vers un destí més alt, en oposició a tot allò que ens pot allunyar del nostre jo més pregon, com ara certes influències alienes, la comoditat, l’afany desmesurat de lucre o el convencionalisme social. Transcendència i immanència convergeixen projectant-nos cap a un ser més i, a la vegada, encarnant-nos en un cos, en una família, en una classe, en una pàtria i en una època. Si la persona s’acompleix perseguint valors situats a l’infinit, és així mateix cridada a l’extraordinari en el cor mateix de la vida quotidiana. Així, la tasca fonamental d’una persona rau a dialogar amb la pròpia vocació, per fer-ne una assumpció plena en la construcció d’un projecte de vida autèntic. La fidelitat en el seguiment d’aquesta exigència interior implica una actitud d’afrontament respecte tot allò que pot ofegar la seva veu o desviar-ne el sentit; més encara, sovint adopta el caràcter d’una conversió, com a ruptura en relació a l’itinerari seguit, l’estil de vida adoptat o els compromisos adquirits fins llavors. L’essencial en el desplegament d’una vocació no consisteix a desenvolupar els talents naturals, per molt important que això sigui, ni a implementar un ja-definit, una idea totalment acabada talment una ruta establerta. Arrelada en el misteri de la llibertat, la vocació es va forjant amb els retrocessos, les variacions i les desviacions que li imprimeix la pròpia existència, segons la resposta que hom dóna als esdeveniments. Aquesta resposta, a partir de la realitat individual i en diàleg constant amb els altres, vertebra l’ésser humà.

			Com altres coetanis de la dècada de 1930, a França, Mounier és un gran lector de Nietzsche. La importància que concedeix a la força reflecteix a bastament l’empremta del filòleg alemany en el seu pensament. Ara bé, no l’exalça en ella mateixa ni predica un pur vitalisme, a la manera d’aquells que acaben als rengles del nazisme com ara Drieu la Rochelle, sinó que l’eleva i en fa condició de possibilitat per al seguiment d’una vocació. En les seves obres parla insistentment d’espiritualitzar l’instint. De fet, proposa transformar-la en una mena de potencial energètic que ompli de puixança la vida moral. Un potencial que confereix vigor a tota l’activitat en la qual participa. L’essència d’aquesta força transfigurada rau en no mesurar-se per la intensitat sinó pel valor d’allò de què és servidora. La persona forta té la temprança d’assumir les conseqüències dels propis actes, tot mantenint una coherència en l’obrar; la persona forta arrisca en el seguiment d’una vocació perquè sap que només assoleix la maduresa plena quan ha escollit fidelitats que valen més que la vida. Atès que el coratge moral i la seguretat en un mateix són normalment tributaris d’un cert vigor físic, Mounier critica el fracàs d’una civilització excessivament tova i d’uns educadors que, en rebutjar l’instint combatiu, l’exasperen i l’esterilitzen, i devaluen la persona. Amb la millor de les intencions, diu, surten dels centres educatius éssers febles i mediocres que, al mateix temps que a la violència, renuncien al coratge i a la iniciativa.

			Mounier entén la llibertat com un valor ètic que té l’epicentre, no en l’acte d’elegir, sinó en l’alliberament consecutiu a l’elecció encertada. I això d’acord amb uns valors universals, vinculats a una llarga tradició humanista, que cadascú concreta segons el seu enteniment. Mitjançant un compromís de personalització, de si mateixa i del món, la persona esdevé lliure. En el marc d’aquesta concepció encarnada de la llibertat, som lliures quan assumim la nostra vocació fins a les darreres conseqüències. Vocació, llibertat i compromís, fecundant-se mútuament, són els ingredients essencials de l’ésser vocacional postulat per l’antropologia personalista. Per a Mounier la llibertat no és una condemna a la manera sartreana ni un desideràtum abstracte, ans al contrari, constitueix un do inherent a la condició humana, que podem acceptar o rebutjar en la nostra vida. Aquest do s’exerceix decidint. La llibertat com a font viva de ser: cada elecció que fa la persona, en elegir-se a si mateixa a través d’ella, la construeix com a ésser humà. Així, la llibertat de l’altre té un paper important en el procés d’alliberament personal. D’una banda, la llibertat del tu enquadra la del jo i, de l’altra, l’existència del tu constitueix un imperatiu per fer efectiva la llibertat del jo, ja que aquesta no progressa sinó gràcies a l’obstacle, a la tria, al sacrifici. Finalment, Mounier ens adverteix contra la temptació de la mediocritat i del conformisme. A més de modesta, la llibertat de l’home ha de ser intrèpida. Afirma: quan deixem de somiar catedrals ja no sabem construir ni unes golfes boniques.

			 

			 

			4. Què és el personalisme? i L’afrontament cristià

			 

			El Manifest al servei del personalisme és el primer intent per part de Mounier de presentar sistemàticament el conjunt del seu pensament, més enllà d’una simple juxtaposició d’articles centrats en aspectes concrets que s’analitzen acuradament. Què és el personalisme? constitueix una relectura d’aquell llibre després de deu anys intensos, atapeïts d’història i de fortes polèmiques. En confirma el fons, però en modifica l’orientació (Ricoeur, 1990). Arran d’alguns esdeveniments viscuts i de la reflexió sobre els compromisos consegüents, tan diferents dels inicialment previstos, Mounier confessa haver pres consciència dels perills inclosos en la seva primera posició. Com diu Ricoeur, criticant-se a si mateix, es posa en guàrdia contra les pròpies temptacions puristes, idealitzants i anarquitzants, i realitza un esforç més gran de deixar-se ensenyar pel moviment de la història. Aquest afany de puresa ha estat passat pel sedàs de l’experiència de Vichy, un règim ple a vessar de purs que es comporten com nens i que no saben estar a l’altura en els moments decisius. L’aposta per una convergència entre el realisme personalista i un marxisme obert, que reprèn la inspiració positiva de Marx, és una conseqüència d’aquest entrar en situació. Respon a l’esperit d’una època de postguerra marcada pel que suposa la Resistència al nazisme per part de lluitadors de conviccions diferents units per una mateixa causa. El capítol setè del llibre, «Els equívocs del personalisme», constitueix una resposta als malentesos sorgits durant els darrers anys sobre aquest corrent de pensament, àdhuc en els propis rengles. Mounier empra una especial agudesa per posar-se en guàrdia contra les seves malalties infantils. El personalisme no és un simple avatar de l’individualisme ni té res a veure amb una apologia sistemàtica de l’abstenció; no és un sincretisme gandul ni, òbviament, aporta cobertura filosòfica a l’anticomunisme. Un personalisme moralitzant flotaria entre cel i terra per trair alhora el cel i la terra, conclou.

			L’afrontament cristià s’emmarca en un diàleg especialment actual amb Nietzsche (Lacroix, 1972), en el qual Mounier ha donat el millor de si mateix: la capacitat d’indignació i de crítica, una psicologia aguda i una esperança profundament religiosa. Aquest petit llibre és el fruit d’una llarga estada a Dieulefit, durant l’ocupació nazi, en sortir de les presons i després de ser jutjat pel règim de Vichy, aspectes sobre els quals hem parlat més amunt. Amb una gran tranquil·litat d’esperit i en absència de l’activisme al qual estava sotmès antany, hi entoma algunes de les aportacions i crítiques del filòleg alemany i les aprofita per desenvolupar, amb igual passió i en forma de rèplica, un pensament propi. Així, el text consagra la força com allò que dóna tremp a la vida de les persones i, en concret, a la seva experiència religiosa. En atorgar-li un paper tan important, Lacroix (1968) sosté que aquesta obra constitueix la rehabilitació de la virtut de la força. D’altra banda, l’estil profètic de Zaratustra ressona allà on Mounier critica el cristianisme poruc. No és casual que converteixi l’autor de l’Anticrist en la pedra de toc del seu cristianisme. N’aprecia sobretot les crítiques que il·lustren l’aburgesament d’una cristiandat que no sap ser la sal de la terra (Winock, 1996). Fent un salt en el temps, els actuals aires de renovació a Roma, sota el guiatge del papa Francesc, justifiquen una nova lectura de L’afrontament cristià. En el fons, aquesta obra apel·la a la funció profètica que els cristians han d’exercir, més que mai, en un món complex i necessitat de testimonis lluminosos, per promoure la humanització dels individus i de les societats.

			 

			LLUÍS FONT
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